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Zalm 29

Nebeska oslava PANOVEJ moci

Preklad hebrejského textu
Migmor. Davidovi.
Vzdajte PANOVI, synovia Bozi,

vzdajte PANOVI sl4vu 2 moc.

Vzdajte PANOVI sl4vu jeho mena,

poklotite sa PANOVI v posvitnej
velkoleposti.

PANOV hlas nad vodami,

Boh slavy zaburical,

PAN nad mnohymi vodami.

PANOV hlas je plny moci,

PANOV hlas je plny vznedenosti.

PANOV hlas lame cédre,

poldamal PAN cédre Libanonu.

Nuti poskakovat ako tela Libanon

a Sirjon ako mlada byvolov.

PANOV hlas vy§lahuje plamene
ohia,

PANOV hlas ddva zmietat sa pasti,

zmietat sa ddva PAN pasti Kades.

PANOV hlas d4va rodit laniam

a obnazuje lesy.

Av jeho chrime kazdy hovorfi: ,Sl4-
val®

PAN nad potopou zasadol,

zasadol PAN (ako) kral naveky.

PAN silu svojmu ludu diva,

PAN Zehn4 svoj lud pokojom.

Zalm 29

Preklad gréckeho textu

Zalm. (Tyka sa) Davida. V posledny deis

sviatku stankov.

Vzdajte Pinovi, synovia Bozi,

dajte Pinovi synov baranov,

vzdajte Pinovi slavu a Cest,

vzdajte Pinovi slavu pre jeho meno,

poklortite sa Pinovi v jeho svitom
nddvori.

Pinov hlas nad vodami,

Boh slivy zoslal hromy,

Pin nad mnohymi vodami.

Panov hlas vsile,

Pinov hlas vo velkoleposti.

Pinov hlas, ktory lame cédre,

a Pan zlom{ libanonské cédre

a rogdrvi ich ako tela, Libanon,

a ten, ktorého si gamiloval, (bude) ako
syn jednorogcov.

Pinov hlas, ktory pretina plamen
ohfia.

Pinov hlas, ktory otriasa pastou,

a otrasie Pin pustou Kadés.

Pinov hlas, ktory #tvdra lane

a odkryje lesy;

avjeho chrime kazdy jeden hovor{
o (jeho) slave.

Pan zaplavu osidli

a usadf sa Pan (ako) kral naveky.

Pin d4 silu svojmu ludu,

Pin pozehna svoj lud pokojom.
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Nebeska oslava PANOVEJ moci
Textové poznamky

LXX: Zalm Yaduds — V Case prekladu LXX a tieZ u cirkevnych otcov oznacoval vyraz
Yaruds iba in§trumentalnu hudbu, hoci neskdr nadobudol viznam Zalwm, t. j. typ poetic-
kej skladby. Porov. text. pozn. k Z 75,1 LXX, (Hroboti 2017a, 678).

LXX: (Tyka sa) Davida 7@ Aauid — Vyznam gréckeho dativu osoby (76 Acad, 6 Aauid,
ol viols Kope a pod.), ktory sa vyskytuje v nadpisoch Zalmov, nie je celkom jasny. KedZe
dativ vyjadruje nepriamu angazovanost na deji: tyka sa Asafa, Ddvida, synov Koreho a pod.,
je doslovny preklad do slovenéiny prostrednictvom ndgho dativu (Asafovi, Davidovi,
synom Koreho) nevhodny. Tak4 formulacia totiZ vyjadruje dedikiciu, nie nepriamu sa-
vislost. Porov. text. pozn. k Z 75,1 LXX.

LXX: dajte évéyxare —V gréctine sa na tomto mieste nachidza rovnaké sloveso ako vo
v. 1b.d.2a IXX. Hoci sa tu ako vhodnejsi prekladovy ckvivalent v slovencéine javi sloveso
privedte, resp. obetujte, zvolili sme tvar dajte, aby sme aspori Ciastoéne zachovali anaforu,
ktord sa uplatiiuje v gr. texte.

LXX: v jebo svitom nddvori &v ad)j ayle adtod — Podla poznimky v BHS verzia LXX
predpokladd hebr. WP NA¥N2A namiesto MT WIPNITA1.

MT: Boh slavy zaburical 0" 'ri:l:;)tl"?{t — Poznimka v BHS navrhuje priradit tato
Cast v. 3 k v. 7. Tato Cast totiz naruSuje metriku v. 3 a prirodzent §truktdru v. 3-4 a, na
rozdiel od okolitych nomindlnych viet, obsahuje aktivne sloveso (@'0717).

MT: plny moci..., plny vznesenosti — Predlozka 2 vo vyrazoch 97712 2 122 m4 zrejme
funkciu vytvorenia adjektiva s osobitnym dérazom (GKC, 141¢): veli mocny, velmi vgne-
Seny. Na§ preklad to vyjadruje spdsobom plny moci, plny vznesenosti.

ILXX: a xal — V nicktorych rkp. sa spojka nenachddza (Karrer a Kraus 2009, 777) .

MT: Nuati poskakovat — Pritomnost privlastfiovacicho zimena v hebr. vyraze DT'PIM
sposobuje ich poskakovanie je z hladiska syntaxe vety tazkopadna, na zdklade ¢oho sa pred-
pokladd, Ze nejde o zdmeno, ale o priklonkové mem, vyskytujtce sa v starej hebr. poézii
aj na inych miestach (napr. Cohen 2004). Nie victci vSak uzndvaji pritomnost tohto
javu v hebr. textoch a argumentuju, Ze jednotlivé pripady, kde sa predpokladd priklon-
kové mem, sa daja gramaticky vysvetlit aj inak (napr. Emerton 1996).

LXX: Libanon v Aifavov — MoZno ho chipat ako druhy predmet popri ich (t. j. roz-
drvf aj Libanon) (Karrer a Kraus 2009, 777) .

LXX: ten, ktorého si zamiloval ¢ %yamuévos — Je to personifikované oznalenie pre
idedlny Izrael (Karrer a Kraus 2009, 777) .

LXX: a xal — V nicktorych rkp. sa spojka nenachddza (Karrer a Kraus 2009, 777) .

MT: A v jeho chrime kazdy hovori: ,Slaval® — F M. Cross ¢&ita slovné spojenie
122 AR 192 192131 bez druhého 193, ktoré povazuje za dittografiu. Sloveso TR,
ktoré MT vokalizuje ako AR (participium od slovesa hovorit), &ita ako amorejska pa-
sfvno-stativnu formu gatula toho istého vyrazu, pri ktorom je v 2. tis. pred Kr. doloZeny
vyznam vidiet, t. j. ukdzal sa. I8lo by teda o zjavenic PANOVEJ slvy, no v tom pripade
by si vyraz 7122 vyzadoval priponu 3. os. sg. (3722). Cross vztahuje osobnt priponu
v zadiatoénom slove 1937713 aj na vyraz T2 (Cross 1973, 154, pozn. 39 a 41). Tato &ast
v. 9 prekladd: Vjebo chrame sa Zjavuje (jebo) Sldva.

LXX: ktory pripravuje lane xatapti{opévov édddouvs — V zmysle robi plodnymi, schop-
nymi rodit (Muraoka 2009, 382).

LXX: Pan zaplavu osidli x0piog Tov xataxduaudy xatowiel — Vers treba chipat ako elipsu
myslienky: Pin znovu osidli ludmi zem neobyvatelnt po potope (Karrer a Kraus 2009,
778).
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Migmor. Davidovi — Pre mozné vyznamy tychto oznaleni porov. kom.
kZ26,1230,1.

Vzdajte PANOVI synovia Bozi — Uvodné hebr. slov4 MY 137 vzdajte PA-
NOVI vyzyvaja synov Bozich 0% "3, t. j. nebeské bytosti, oslavovat PANA
vzyvanim jeho zvrchovanosti. To vytvira obraz nebeského zhromazdenia,
ktoré m4 uznat PANA za najvys§icho vlddcu (porov. Z 89,7). Synovia BoZi %32
D98 sa inde spominajt ako synovia Boba 0981732 (Gn 6,2.4;J6b 1,65 2,1; 38 7)
alebo synovia Najvyssieho 1799 12 (Z 82,6). Obraz oslavy PANA wft/eymz ;ynmz
Boha 0798 13793 sa spomina v J6b 38,7 kde je zdrovefi zjavné, e st asociovan{
s hviezdami, podobne ako to nachidzame v ugaritskom epose (KTU 1.10.i.3-5;
Stehlik 2003, 158), kde st synovia bogi (bn i) zmieneni v stvislosti so zhromaz-
denim hviezd (phr kbkbnz) a kruhom nebeskych bytosti (dr dt $mme) (DDD, 795).
Pévod vyrazu synovia Bozi teda treba hladat v starSom obdobi, ked Izraeliti
uznivali PANA za najvy$§icho Boha, ktorého ako jediného mézu uctievat, no
zaroveti verili v existenciu inych bohov, ktorf st mu podriadeni. PANOVA zv-
chovanost nad bohmi je zmienena aj v inych Zalmoch (porov. Z 96,4; 97,7.9).
Rabinsky komentar: V midrasi sa ticto slova vysvetluja vo svetle vyroku gachranin: svo-

Je ovee, aby ug neboli koriston, a budem rosudgovat medgi ovcon a ovcou (Ez 34,22 SEB)

,Co mim eite pre ne urobit?”, spytal sa Boh. ,Nech ich kfmi n’lOJ sluha David,“ ako
je povedané: Ustanovim nad nimi jedného pastiera a ten ich bude pdst: svojho slugobnika

Ddvida. On ich bude pdst a on im bude pastierons (Ez 34,23 SEB). David odpovedal: Ty

si Vyslobod1tcl/vykup1tcl ty bud aj pastlcrom Zachrdii svoj lud a poZebnaj svoje dedic-

stvo, pas ich a dvibaj ich ag mzve/qy (Z 28,9).“ Svity, nech je pozehnany, mu odpovedal:

LBrinim im azda v spése, Ze mi hovoris: ,Zachriri svoj lud? Ja ich nezadrziavam. Oni

zadrZiavajt seba samych.“ David na to povedal: ,Vzdajte PANOVI, synovia Bozi

(atd.).“ Co chcel Dévid povedat slovami synovia BoZi, ak nie toto: ,Synovia, ktorf

konaja, akoby boli nemf a hluchi! Vy, ktorf mite privo odpovedat Svitému, nech

je pozehnany, niclenze mu neodpovedite, ale aby ste oslavili jcho meno, znésate
jarmo (nepriatclskych) narodov!® Tak povedal aj 1zaids: Kto je slepy, ak nie mij slu-
ha? Alebo bluchy ako mdj posol, ktorého posielam? Kto je slepy ako ten, 3a kobo som z;zplatzl

a bluchy ako PANOV sluba? (1z 42,19 vl. prekl.). Rovnakt myslienku naznaluje aj Vy—

rok: Abrabdm dal towzu wiiestu meno ,PAN si vybliadne N7 “(Gn 22,14). Lebo ¢o iné

mohol mat Abrahim na mysli, ak nie to, ze PAN R vidi (tu: vybliadne s), e mam
pravo mu odpovedat: .V minulosti si mi povedal: Ceg Igdka ti bude nagvané potonzstvo

(Gn 21,12 vl. prekl.), no teraz mi vravis: Vegmi, prosim, svajho syna, svojho jedinébo, kto-

rého milujes, Igaka (Gn 22,2 vl. prekl.). Ked si mi povedal: Vegwmzi prosim... [gdka, nemal

som ti odpovedat a pripoment ti (tvoje) slova: Svoju gmluvu viak ugavriem s Iydkon

(Gn 17,21)? A nemal som ti vtedy povedat: Akt zmluvu? KedZe som mal privo od-

povedat ti, ale som ti neodpovedal (neodvrival), potom si spomefi na tito hodinu,

ked moje deti padnti do moci hriechu vich mene (hamiesto nich). Preto je napisané
vzdivajte PANOVI, synovia, ktori konite, akoby ste boli nemf{ (BoZi). Iny vyklad
slov D’g}& "33 (tu: synovia Bozi) [ bnej elint] je synovia mocnych/vplyvnych, ako sa uvidza

VO Vyroku ale mocnych YR krajiny odviedol (Ez 17,13 vl. prekl.). V tomto zmysle st

to synovia, potomkovabrahama, Izéka a Jakuba. Dal3f mozny vyznam je ,vy, deti

tych, ktori boli pripraven{ obetovat sa ako oR bardnky [¢jlinz]* Lebo Abrahim po-
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vedal: ,Som pripraveny obetovat® a Izik odpovedal: ,A ja som pripraveny obetovat

sa” (porov. MidrTeh in: Braude 1959, 380-381). Podla komentara z 11. stor. slova 3127

ohx 13 11‘!’5 (tu: vzdajte PANOVI, synovia Boz{) znamenaja ,nachystajte PAN O-

VL. Pripravte prettho vy, synovia mocnych krajiny PIRD "SR (Ez 17,13 v1. prekl.)/syno-

via vyznamnych osobnosti krajiny PR "X (porov. 2 Kr 24,15 SEB)* (Rasi in: Her-

czeg 2009, 176). Z tohto Zalmu je odvoden4 modlitba Awida (postojacky), Gstrednd
modlitba Zidovskej liturgie v synagbge. Vol4 sa aj Smone esre (,Osemnist” pozehna-
nf), lebo v zalme sa osemnistkrit spomina Bozie meno PAN a  kazdej zmienke zod-
povedi jedno poZehnanie, dobroreéenie. Zo slov vzdajte PANOVI synovia D98
mocnych/vynammnych (tu: Bozi) je odvodené prvé ,pozehnanic otcov (patriarchov)®.

Zo slov slavu a moc je odvodené druhé, ,poZehnanie mocnost{* (Herczeg a Kame-

netsky 2009, 123).

Patristicky komentar: K tymto synom Bozim patria podla Origena také osobnosti ako
apostol Pavol, ktory sa stal synom Bozim skrze evanjelium. On sim duchovne zrodil
dalsich synov, ktorych priviedol k Bohu. Synmi mozno teda nazvat tych, o ktorych
sa Pin stard a ktorych ako synov usetril a spasil. (Origenes, Sel. in Ps. 28,1: PG 12,
639C). Tychto synov baranov prividza podla Origena k Pinovi ten, kto zhromaz-
duje Kristove roztrisené ovce a bladiacich prividza spit k Bohu. Kond to ten, ktory
ustanovil Zivot, aby ludia videli jeho dobré skutky a aby oslavovali jeho Otca, ktory
je na nebesiach (porov. Mt 5,16). Pinovi vzdava slavu ten, kto o iom madro hovori
a zmysla, éest mu prindsa ten, kto neddva nttldznemu almuznu zo stcitu & z nevy-
hnutnosti, ale v nddznom si cti samotného Pina. Preukazovat &est v tomto zmysle
podla Pisma teda znamend: Maj v sicte vdovy, ktoré si naogaj vdovami (1 Tim 5,3 SSV).
(Origenes, Sel. in Ps. 28,1: PG 12, 639C)

Sldvu a moc — Pre tieto vyrazy porov. kom. k Z 96,7 (Hroboii 2018, 583).

Vzdajte PANOVI slavu jeho mena — Tento vyrok je nezrozumitelny, ak ho
nevnimame na pozadi dobovych naboZenskych konceptov. Podla Ex 23,21
PAN slubuje Izraclitom poslat anjela, v ktorom bude jeho meno (i3p3 "nw),
¢o znamend, e PANOVA véla bude dokonale zastGpeni v konanf{ anjela. Bo-
%ie meno je viak v izraclskom prostredf spojené najmi s pritomnostou PANA
pri kultovom slaveni. Predov§etkym v Knihe Deuteronémium sa prejavuje roz-
diel medzi PANOVYM sidlom na nebesiach (porov. Dt 26,15) a pritomnostou
jeho mena v chrime (porov. Dt 26,2; porov. tiez Dt 12,5.21). Slava jeho mena
W Ti13 reprezentuje slavu samotného PANA, t. j. viditeInd manifesticiu
jeho moci. V tomto pripade sa prejavuje Ziarou blesku, hrmenim a barkovou
vichricou (porov. v. 3-8), teda atribatmi, ktoré predstavuji PANA ako vlddcu
nad barkou, no zirovefi ako bojovnika (porov. 1z 29,5-6).

Poklofite sa PANOVI v posvitnej velkoleposti — Vyznam hebr. vyrazu
WIp M7, tu prelozeného ako posvitna velkolepost (porov. Z 96,6), nie je
jednoznalny a zavisf od kontextu. V slov. prekl. sa nejednoznaénost prejavu-
je roznymi verziami: svitd nidhera (SEB), posvitné riicho (SSV), svité Ljavenie
(SEP), 0gdoba svdtosti (RohB), lesk velehy (JER), k Comu mobZeme pridat nddhera
svatyné (CEP). Ani tieto varianty viak nevyéerpavaja vietky moZnosti prekla-
du. LXX otvira moZnost, z¢ povodna verzia hebr. textu mohla hovorit o #dd-
here chrdmového nddvoria (porov. text. pozn.). Navyse, ak v tomto pripade nejde
o povodny izraelsky zalm (porov. Komp.), v§znam hebr. vyrazu 7771, prelo-
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zeného ako velkolepost, podla viacerych komentitorov treba odvodit skor
z ugar. hdrt s vjznamom viia, Yjavenie (KTU 1.14.iii.50-51; Stehlik 2003, 183,
pozn. 60). Preklad daného hebr. vyrazu vo vi&Sinovom vyzname ogdoba, nid-
hera totiz predpokladd, Ze sa vztahuje na tych, ktorf vzdivajt PANOVI Gctu,
t. j. sklafiaja sa pred nim v nddhernom posvitnom odeve (porov. 2 Krn 20,21, kde
WTp N1T0 oznacuje liturgické racho), pripadne sa mu klafiaja v nddbere svity-
ne (tak CEP). Kontext zalmu, v ktorom liturgické zhromazdenie tvoria nebes-
ké bytosti, odkazuje skor na obraz PANA gjavujiiceho sa pred nimi vo svitosti
(Cross 1973, 153, pozn. 28) alebo v (nebeskey) svityni (Freedman a Hyland 1973,

243-244), alebo ide o avenie Svitého (Dahood 1966, 178).

Komentar klasikov spirituality: Poklonit sa pred Pinom je ako poklona sluhu pred
svojim pinom, ked chce urobit vietko, ¢o mu jeho pan prikiZe. Podla Abrahama
Ibn Ezru tak, ako hviezdy nemézu zmenit svoj nebesky pohyb ani spdsob, akym
st usporiadané, tak sa nemoze zmenit vztah pina a jeho sluhu. (Abraham Ibn Ezra
2006, 209)

PANOV hlas nad vodami, Boh slavy zaburacal, PAN nad mnohymi voda-
mi — PANOV hlas je totozny s hlasom burky, ¢o je vafmané ako prejav jeho
moci (porov. Job 37,2-5; 7 18,13-14; 1z 30,30). Tento obraz je velmi pribuzny
s ugar. eposom, ktory opisuje, ako Baal otvoril trhlinu v oblakoch a vydal hro-
movy hlas, od ktorého sa chvela zem (porov. KTU 1.4 vii.25-36; Stehlik 2003,
131). Tak ako Baal si predtym musel svoju vlddu nad vodami ako silami chaosu
vydobyt, Z 93 ukazuje, Ze aj v prostredi Izracla bolo Zivou témou PANOVO vi-
tazstvo nad vodami, ktoré predtym pozdvihovali proti nemu svoj hlas (porov.
7 93,3-4). V tomto Zalme sa viak zipas s nepriatelskymi silami nespomina a pri
porovnan{ s ugar. eposom sa za¢ina az na mieste, ktoré je paralelou k prichodu
vitazného Baala do nebeského pribytku, kde otvorf okno a vyda hromovy hlas.
PAN je teda od za&iatku predstaveny ako zvrchovany vlidca. Obraz mnohych
v6d 037 0'n, nad ktorymi PAN vydal hromovy hlas, je tu prirodzené vnimat na
pozadi textov ako Z 18,12-14 a Jer 10,13, teda ako zoskupovanie sa btrkovych
mrakov (Delitzsch 1952a, 369). V Hab 3,15 st mnohé vody synonymom vyrazu
pre more. Ide o predstavu nebeskych vod, ktoré st totozné s nebeskym morom
5131 vo v. 10, nad ktorym je PAN vyvyseny ako zvrchovany vladca, vypuastajici
vody na zem v podobe dazda (Kloos 1986, 88-93). Tento obraz je stiéastou opi-
su PANAv Z 104, kde je prezentovany ako stvoritel, sidliaci v nebeskom pali-
ci nad oblakmi, ktory sa nepretrzite stard o svoje stvorenie (Hrobotl a Kacian
2020, 125-126).

Rabinsky komentar: Nad vodami znamen4 ,nad Trstinovym morom, (lebo je napfisa-
né:) PAN gahrmel na nebesiach, Najyyssi vydal svoj blas (18,14 v1. prekl.)* (Rasi in: Her-
czeg 2009, 177).

Patristicky komentar: Podla Bazila Velkého treba pod tymto hlasom v kontexte NZ ro-
zumiet hlas, ktory zaznel nad JeziSom v Jordane: Toto je n26j milovany Syn (Mt 17,5
SSV); rovnako ho polujeme aj v JeZiSovych slovich, ked povedal svojim uéenfkom:
,Chodte a krstite vietkych ludi* (porov. Mt 28,19 SSV). S tymito vodami savis{ aj
vyrok z Janovho evanjelia: Z jeho vnditra potedsi priidy givej vody (Jn 7,38 SSV). (Bazil
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Velky, Hom. in Ps. 28,4: PG 29, 291-294) Origenes vysvetluje, Ze Painov hlas nad voda-

mi predstavuje samotného Pina, ktory je nad mnohymi vodami. Ticto slova ziroveri

odkazuja na slova Pisma, kde &itame: Nech vgnikne opora uprostred vody (Gn 1,6 LXX).

(Origenes, Sel. in Ps. 28,3: PG 12, 639D). Klement vysvetluje, Ze v alegorickom zmys-

le treba ticto vody chipat niclen ako rézne zmluvy, ktoré Pin uzavrel v dejindch

s ludmi, ale aj ako rozmanité spdsoby vyuéby, ktoré vedd k spravodlivosti u Grékov,

ako aj u barbarov. (Klement Alexandrijsky, Stromata V1,64,4: Oikoymenh 2011, 265)

PANOV hlas je plny moci, PANOV hlas je plny vznesenosti — Buricanie
hromu, vaimané ako PANOV hlas, charakterizuja hebr. vjrazy moc 12 a vzne-
Senost 777. Ak sa prvy z virazov v MT vztahuje na PANA, odkazuje na jeho
stvoritelsk moc (napr. Jer 10,12-16; 51,15-19), prejavujicu sa aj pri jeho kon-
fronticii s morom ako sidlom chaosu (porov. J6b 26,12), no takisto na jeho po-
stavenic ako vladcu nad celym svetom (porov. 1 Krn 29,12). V dejinich spdsy
sa pouziva predovsetkym v savislosti s rozpravanim o osloboden{ z egyptské-
ho otroctva (hapr. Ex 15,16; Dt 4,34; 5,15), ale aj v savislosti s darovanim zeme
(porov. Z 111,6). Hebrejsky vyraz pre vznedenost v z. r. 1771 bol vo v. 2 pouZity
pre gjavenie PANA pred zhromazdenim nebeskych bytostf, takZe autor Zalmu
tu zdmerne pouZiva hru viacerych vyznamov jedného slova. Ako vyplyva z vy-
rokov inych Zalmov, PAN m4 byt uctievany prave pre vznesenost 17177 (porov.
7.96,6-9; 104,1).

Rabinsky komentar: PANOV hlas N23 je v sile/mzi silu (tu: je plny moci). Tieto slova sa
vztahuja na ,&as, ked (PAN) daroval Téru (Izraclu na vrchu Sinaj). (Veedy) stiahol/
obmedzil svoj hlas podla schopnosti (tu: moci) Izracla (t. j. natolko, nakolko dokdzali
jeho hlas po¢tvat). Ako je povedané: Boh mu odpovedal blasom 51]7:3 (Ex 19,19 vl. pre-
kL), (to znamen4) hlasom MojZisa“ (Herczeg a Kamenetsky 2009, 123).

PANOV hlas lime cédre, polimal PAN cédre Libanonu — Libanonské cédre
sa ako stavebny materidl hojne pouZzivali pre svoju pevnost a trvicnost. V tex-
toch SZ slazia ako metafora pre povysenost a pychu (porov. Iz 2,13; Ez 31),
ale aj v pozitivnom zmysle pre vietko, ¢o prosperuje (porov. Z 92,13; 104,16)
(Kraus 1993, 349). V tomto versi je destrukcia libanonskych cédrov stacastou
opisu pochodu PANA ako bojovnika. Obraz ¢erp4 z pozorovania ich ldmania
pri velkej barkovej vichrici.

Rabinsky komentar: Cédre, ktoré lame PAN, predstavuja podla Radiho komentira
(pohanské) narody. Nie¢o podobné vyjadrujt tieto vyroky: PAN v ten deit ahrmel
velkyne hlasom nad Filistincami (1 Sam 7,10 vl. prekl.) alebo: Asyria bude desend g PA-
NOVHO hlasu (1z 30,31 vl. prekl.). Bolo to zjavné aj pri darovani Tory (o ¢om sved&d
otizka Izraclitov): Pocul agda niekto hlas £ivého Boba hovoriaceho Zo stredu ohiia, ako ho
pocujeme my, a ostal nagive?(Dt 5,26 SEB). To naznaluje, Ze ty (Izrael) si pocul a prezil
si, ale ndrody sveta pocuja a zomieraja (Herczeg a Kamenetsky 2009, 123).

Patristicky komentar: Ticto slova sa podla Augustina vztahuja na hlas Pina, ktory po-
koruje py$nych a vedie ich ku kajacnosti srdca. Pin rozdrvi v pokin{ nadutost tych
(tu: zlom{ libanonské cédre), ktorf sa vo svojom svetskom postaveni vyvy$uja nad
ostatnych. On sa totiZ rozhodol zjavit seba samého tym najnepatrnej$im zo vset-
kych (porov. 1 Kor 1,28). (Augustin, En. Ps. 28,5: CCSL 38, 170)

Komentar klasikov spirituality: Denis Kartuzidnsky chipe hlas Pina ako hlas Krista
alebo Krista samotného, ktory je hlasom, re¢ou a slovom ve¢ného Otca. Kristus
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lime py$nych, ktorf sa podobajt cédrom v tom, Ze st velki a vzneseni vo svojich

vlastnych ociach. Kristus 1dme ich pychu troma cestami. Prvd cesta spoliva v zni-

Cenf ich neprimeranych va$ni a neresti, uhasenim vnatornej pychy. Tito cesta je

mierna a ozdravujica, cédre sa ucia od Krista, ktory je mierny a pokorny vo svojom

srdci. Druhd cesta znamend duchovné umftvenie a tretia cesta je limanim cédrov

v den posledného stdu, ked budt veéne zni¢ené. Touto poslednou cestou Kristus

poldme najvicsi céder, ktorym je Lucifer. Cédre st obrazom panovnikov a princov

s velkou svetskou sldvou, ktord je viak marnivd a pominutelnd. (Denis Kartuzidn-

sky2021, 47-48)

Nuti poskakovat ako tela Libanon a Sirjon ako mliada byvolov — Geogra-
fické oznalenia Libanon a Sirjon sa viac spolu v SZ nevyskytuja a zmienku
o Sirjone nijdeme uz len v Dt 3,9 kde sa hovori, Ze ide o oznadenie Sidonéa-
nov pre vich Chermén. Pri zmienke o Libanone teda ide o oznaéenie pohoria
Libanon, nie celej krajiny. Pohorie je tdolim Beqa oddelené od naprotivného
horského pdsma Anti-Libanonu, ktorého stéastou je aj vrch Chermén. Spolo¢-
nd zmienka o Libanone a Sirjone je netypicka pre hebr. texty, no je dobre dolo-
Zend v ugar. epose (KTU 1.4.vi.18-21 Stehlik 2003, 128) a tieZ v niektorych akk.
textoch (De Moor a Lugt 1974, 17). Ich skdkanie zrejme odkazuje na zemetra-
senie (Hossfeld a Zenger 1993, 184), no moze byt interpretované aj ako ritudlny
tanec vitania vitazného PANA, ktory zabezpedf ich trodnost (Seow 1989, 113).
Rabinsky komentar: PAN ,ntti poskakovat ako tela cédre (v. 5) a vrchy, ktoré prisli po-

&avat darovanie Tory. Libanon a Sirjon st nizvy vrchov® (Herczeg a Kamenetsky

2009, 123).

Patristicky komentar: Gregor vo svojom vyklade Velpiesne poukazuje na to, Ze vrch
Libanon oznaduje na mnohych miestach Svitého pisma nepriatelské mocnosti, ako
to vidime v tomto i v nasledujacom versi. Telatom sa tu mysl{ to tela, ktoré Mojzi3
na pasti rozdrvil na prach, prach nasypal do vody a tt dal pit Izraclitom (porov.
Ex 32,20). Prorocké slovo nim ukazuje, Ze navnivo¢ bude obritené nielen kazdé zlo,
ktoré vychidza z nepriatelskej mocnosti, ale aj samotny vrch Libanon, hlavny koren
zla, ktory dava zivot takymto cédrom (porov. v. 5). Gregor aplikuje ticto slovad na
posluchiov svojej homilie. Hovori, Ze aj my vSetci sme boli takymito stromami, ked
sme boli pre zly Zivot a falo§né modly zakorenen{ v Libanone, ale potom nds odtial
vytala duchovni sekera a my sme sa ocitli v rukich Majstra. (Gregor Nyssky, Iz Cant.
7: GNO VI, 209)

Augustin vyklad4 tento vers kristologicky a hovori, Ze tento syn (IXX) predstavuje

milovaného Syna Otca, ktory, hoci bol jeho jedinym Synom, jednako sa vzdal svojej

vzne$enosti a stal sa ¢lovekom (porov. Flp 2,7). Stal sa akoby dictatom zidov, ktor{
nepoznali BoZiu spravodlivost, a tak sa pySne vystatovali svojou vlastnou spravodli-

vostou. (Augustin, En. Ps. 28,6: CCSL 38, 170; porov. Origenes, Sel. in Ps. 28,6: PG 12,

639D)

PANOV hlas vyslahuje plamene ohfia — Ide o obraz bleskov, ktoré st sa-
Castou barkovej vichrice. V rétorike Zalmov sa blesk vyskytuje v stvislosti s ob-
razom PANA ako bojovnika éastej§ie (porov. Z 18,15; 50,3; 97,4; 104,4). Blesky
boli vnfmané ako ${py, ktoré vystreloval Boh (porov. Z 77,17; 144,6), &o v §irfom
kontexte SBV kore$ponduje s predstavou bozstva asociovaného s barkou, za-
bezpeéujiceho Grodu a ziroven ochrafujiceho tych, ktorf ho uctievaja. Na
reliéfe ugar. stély je zobrazeny Baal, drziaci v zdvihnutej pravej ruke palicu
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av lavej ruke blesk v podobe kopije s rukovitou zndzornenou ako steblo obi-

lia alebo inej rastliny, ktorej hrot je obriteny k zemi. V asyr. ikonografii zasa

nachidzame okridleného boha AsSura zniazorneného, ako brizdi oblohu s na-

tiahnutym lukom s ohnivym §ipom (Keel 1997, 216-217).

Rabinsky komentar: Vysvetlenie si tu vyzaduje najmi pouZitie nezvylajného slove-
sa 2¥N (tu: vyslahuje), ktoré stvisi skor so sekanim a opracovanim kamefia, ako
s ohitom. O plamefioch Pismo zvycajne uvddza, ze horia, bl¢ia, $lahajt alebo pélia,
zatial ¢o v tomto pripade ich PANOV hlas bud ,3tiepi” (TgTeh), alebo tymito pla-
mefimi vyryva slovd do kamefia. Takto vysvetluja vers uéenci (porov. Mechilta, Jet-
r0 9). Ked PAN ,vyslovil Desatoro prikizani, vysli z jeho st v ohnivych plamefioch
a boli vyryté na tabule v ich tvare (v podobe zapisanych slov)* (Radi in: Herczeg
2009, 179).

Patristicky komentar: Toto je podla Augustina hlas Pina, ktory pretal horlivii nendvist
(tu: pretina plamen ohfia) tych, ktori do ncho strkali bez toho, aby mu vedeli ubli-
Zit (porov. Lk 4,30). On z4rovefi pretal horlivi nendvist svojich prenasledovatelov,
z ktorych nicktorf vraveli: ,MoZno je to naozaj Mesias?®, zatial ¢o inf hovorili: ,Nie,
to nemoZe byt. Iba zvidza lud® (porov. Jn 7,12.41). Takymto spésobom zdolal ich
$ialené besnenie, aby nicktorych z nich priviedol k zdroju svojej lasky a inych pone-
chal vich vlastnej zlobe. (Augustin, En. Ps. 28,7: CCSL 38, 170)

Komentar klasikov spirituality: Theognostos interpretuje tento vers vo svetle duchov-
ného boja proti vastiam. Hoci mézeme mat nickedy pocit, Ze sme dosiahli mnohé
¢nosti, nemodzeme nadobudnit dojem, Ze sme zvitazili nad va$fiami. Dusa stile ne-
sic isté ich stopy. Je potrebné vyhybat sa pri¢inim a prilezitostiam, ktoré k nim vedu.
Uplny odstup od vasni je mozné néjst u tych, ktor{ praktizuji kontempliciu a pre-
konévajut telo pokorou, askézou a déverou v Boha. Plameri vasn{ sa ich uz nedotyka,
lebo boli pretaté (IXX) Pinovym hlasom (v.7). (Theognostos 1982, 29)

PANOV hlas diva zmietat sa pasti, zmietat sa diva PAN pasti Kade§ —
Pouziti forma slovesa 91 ddva zmietat sa naznaluje, Ze ide o opakujtcu sa
¢innost pri barkovych vichriciach (Hossfeld a Zenger 1993, 181), ktoré st tu
opisané ako prejav PANOVE] moci. Sloveso 51 méze mat vyznam gufjania sa
alebo trasenia. V nasom preklade zvijanie sa ptaste predstavuje viriaci sa piesok
a prach pocas barkovej vichrice. V druhom pripade st hrmenie a blesky spo-
jené s otriasanim sa zeme, tak ako aj v inych Zalmoch, kde je PAN predstaveny
ako bojovnik (porov. Z 77,17-19; 97,4; 114,7; Hab 3,10). Zauj{imavt paralelu
poskytuje korespondencia tyrskeho krala Abimilka a faraéna Amenhotepa IV.
(14. stor. pred Kr.), kde tyrsky kral hovor{ o hlase fara6na ako o hromovom
hlase prichddzajicom z nebies, od ktorého sa trasie celd zem (ANET, 484;
EA, 147) (Cross 1973, 150). Podobné vyroky o chven{ zeme nachidzame v asyr-
skych textoch v savislosti s bojovym tazenim ich krilov (CAD, 6.55). Geogra-
fické oznacenic past Kades wp 127n priptsta aj alternativny preklad svitd
pist, takze by neslo o geograficky presne identifikovant lokalitu (tak napr.
Craigie 1983, 248). Prevaznd vidsina komentatorov sa viak priklafia k tomu, Ze
ide o past Kades, ale v geografickom kontexte s ostatnymi zmienenymi loka-
litami Libanon a Anti-Libanon ju lokalizuja v Syrii (pri Kidesi na Oronte), nie
na juhu, kde sa nachiddza v oblasti ptste znama lokalita Kide$ Barnea (porov.
Nm 13,26; 32,8) (napr. Cross 1973, 154, pozn. 37). V takom pripade viak ide
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skor o step bez trvalého osidlenia, ¢o pouzité hebr. slovo 9273 pripasta (Ge-
senius, 630).

Rabinsky komentar: Sloveso '7’1'_1: zmietat sa stvisi podla Rasiho mienky so slovom >n

Quijanie sa, kite (tu: skliicenost), ktoré je pouzité pre Zenu v porodnych bolestiach:
triaska ich tam pochytila, skliicenost 0 ako rodicku (Z 48,7) (Herczeg a Kamenetsky
2009, 123).

Patristicky komentar: Past je podla Augustina symbolom pohanov. Pod Pinovym hla-
som sa rozumie ten hlas, ktory vzbudil vieru v nirodoch, ktoré boli kedysi bez ni-
deje a bez Boha vo svete (porov. Ef 2,12), kde sa nenasiel Ziaden prorok ani kazatel
Bozicho slova, takZe tam akoby ani neZili ludia. Slova otrasie Pin pastou Kadés zasa
znamenajd, ze tam bude zvestované svité slovo jeho Pisem, to slovo, ktoré Zidia
opustili, lebo mu nerozumeli. (Augustin, En. Ps. 28,8: CCSL 38, 170-171)

PANOV hlas diva rodit laniam a obnazuje lesy — Tak ako v predchidza-
jhcom versi, aj tu vyjadruja slovesia opakovany dej pri barkovych vichriciach
(Hossfeld a Zenger 1993, 181). Ide o obraz pred¢asného vrhu lani v dosledku
strachu vyvolaného silnym hrmenim sprevadzanym bleskami a zemetrasenim.
Stromy posobenim silného vetra stricaja svoje listie. Lane a stromy uzatvaraja
vymenovivanie veci v prirode, na ktoré dopadla moc PANOVHO hlasu: vody,
stromy, hory, past a divd zver. Je zvldstne, Ze tu nie je ani len zmienka o ¢love-

ku, ¢o je pre hebrejské Zalmy netypické (Gerstenberger 1988, 131).

Rabinsky komentdr: Ver§ naznaluje, 2e PANOV hlas, ktory ddva rodit laniam, ,v bu-
dtcnosti vystrasi a rozochveje narody, ktoré teraz stoja pevne, ako lane (resp. samice
kozorozcov)* (Rasi in: Herczeg 2009, 180). Slovo AW1? obnazuje mi podobny vy-
znam, ako ked Jakub zobral palice a povylupoval na nich biele pdsy, odkryjiic YN tak,
0 bolo na paliciach biele (Gn 30,37).V tomto zmysle st lesy obnazené, akoby boli ol-
pané, t. j. zbavené svojej cti. Stromy lesa sG obrazom nirodov, ako napovedd vyrok:
A ja som vynicil spred nich Amorejéana, ktorého vyska bola ako vyska cédrov a ktory bol silny

ako duby (Am 2,9) (porov. Rasi in: Herczeg 2009, 180).

Av jeho chrime kazdy hovori: ,Slaval“ — Pozornost Zalmistu sa obracia
od prirody na zemi spit k nebeskej sfére a nebeskému zhromazdeniu (porov.
v. 1-2). Vers je tu dvojznadny a mdzeme ho &itat tak, Ze v chrime st Glastné
nebeské bytosti, ktoré prevolavaji PANOVI na slavu, alebo tak, %e nebeské
bytosti majt Géast na zjaveni PANOVE] slavy (porov. text. pozn.). V kazdom
pripade, vjrok sa vracia k v. 2 s vyzvou k nebeskym bytostiam, aby vzdali PA-
NOVI slavu jeho mena. Pri otazke, kde sa to vietko odohrava, je na rozhod-
nutf prekladatelov, & hebr. vyraz 927, oznadujici sidlo Boha, prelozia ako
paldc alebo ako chram, kedZe oba vyznamy st v tomto pripade vhodné. Ne-
besky palic ako sidlo boZstva je zaroveti nebeskym chrimom, kde mu bytosti
na nebesiach vzdavaja Getu (porov. v. 1-2). Vzhladom na zaver Zalmu, ktory
zvyraziiuje kralovskd funkciu PANA, by mohol byt preklad paldc azda vhod-
nej$f, podobne ako v Z 11,4; Mich 1,2; Hab 2,20 (Kraus 1993, 350). Na druhe;j
strane, ako pripomina Hossfeld, nebesky a pozemsky chrim sa na SBV chipali
ako jeden celok, takze vyraz kazdy v tomto versi zahfia tak nebeskych, ako aj
pozemskych uctievalov (1993, 185). Z tohto hladiska je preklad chram vhod-
nejsia volba.
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Rabinsky komentar: ,A v jeho chrime, ktory bude postaveny, kazdy hovori: ,Slaval’
Vietci ho tam bud chvilit a povedia: ,PAN nad potopou gasadol atd. (v. 10-11)* (Her-
czeg a Kamenetsky 2009, 123).

Patristicky komentar: Pri vyklade prvej ¢asti tohto ver§a Augustin vychadza zo vieobec-
ne roz$irenej predstavy zaznamenanej u Plinia StarSicho, Ze lane zabijaji hady a po-
tom citia smad. V zmysle alegoric teda hipponsky biskup chipe tieto lane ako ludji,
ktorf premahaji a odmietaja jedovaté jazyky, t. j. vlastné neresti, a nasledne prezi-
vaji smid po olistend, ¢ize po krste. (Augustin, En. Ps. 28,9: CCSL 38, 171; porov.
En. Ps. 41,3: CCSL38) Augustin d4va slovi a odkryje lesy do stivisu s Pismom a hovo-
tf, 2¢ Pin ludom otvira nejasnosti posvitnych knfh a nejasné hibky tajomstiev v nich
ukryté, aby sa nimi mohli volne kfmit. Av jeho chrime kazdy jeden hovori o (jeho)
slave zasa znamenié, Ze v jeho Cirkvi kazdy znovuzrodeny do veénej nideje chvili
Boha za dar, ktory dostal od Ducha Svitého. (Augustin, En. Ps. 28,9: CCSL 38, 171;
porov. Conf-X1,2,3: CCSL27,194-195)

Komentar klasikov spirituality: Podla Kalvina je poburujace, Ze ludia nie st pohnuti
BoZim hlasom, ked ma takGt moc a vplyv na div( zver. PovaZuje to za nevdacnost
ludi, Ze nevnimaja BoZiu prozretelnost a vladu v celej prirode. Necitlivost na ne-
zvy¢ajné a mimoriadne diela prirody, ktoré natia aj diva zver, aby ho poslachali,
ich nenaucia madrosti. Pinov hlas je taky silny, Ze odhaluje lesy, pretoze neexistuje
Ziadny Gkryt, ktory by mu branil preniknat do najtajnejsich zdkuti a jaskyti tohto
sveta. (Jan Kalvin 2009, I, 462)

PAN nad potopou zasadol, zasadol PAN (ako) kril naveky — Vyraz pre
potopu 9131 sa v hebr. kinone Biblie vyskytuje uZ len v rozpravani Gn 6-9,
kde je opfsany priebeh potopy. Ide o vyraz pre nebeské more, nad ktorym sidli
PAN a z neho vyptsta na zem daZde (porov. kom. k v. 3). Ani v Gn teda nejde
o vyraz priamo oznacujaci potopu na zemi, ale o nebeské more, z ktorého po-
chadzal ddzd sposobujtci ziplavu na zemi. Na tomto mori podla predstavy
starovekého Izracla spo¢iva PANOV nebesky trén (porov. 7 104,3 a tiez 2,4;
33,13-14;103,19; 123,1) (Gerstenberger 1988, 131), zmieneny aj ako trén jeho
slavy v Z 47,9. Z hladiska syntaxe zmienka o tom, #¢ PAN zasadol na trén, ho-
vorf o zadiatku jeho kralovania ako désledku podmanenia si vodného Zivlu na
zadiatku stvorenia (Michel 1960, 22), takze jeho intronizicia sa d4 vnimat v sG-
vislosti so Z 93, kde sa za&iatok kralovania PANA takisto d4va do savislosti so
stvorenim. PAN viak takisto sidli na Sione (porov. Z 99,1), takZe nebesk4 a po-
zemska svityfia st prepojené (porov. kom. kv. 9).

Rabinsky komentar: ,Jedine PAN vo svojej velkosti (zasadol nad potopou) a tak aj
teraz sdm PAN zasadol (ako) kral naveky a nzodly siplne gmigni (1z 2,18 SEB), no
svojmu ludu dd (tu: déva) silu a poZchnanic pokoja. Nasi rabini vysvetlili (z4ver
tohto Zalmu) darovanim Tory. Lebo ostatné nirody sa vydesili a zachvitila ich pa-
nika. I8li k Bileimovi a povedali mu: ,Co je to za mohutny hlas, ¢o sme poéuli?
Mozno ide (znova) priviest na svet potopu.: Odpovedal im: ,(PAN) u? prisahal, %e
neprivedie potopu, ale mohutny hlas, ¢o ste poculi, je Svity, nech je pozehnany,
ktory dava silu svojmu ludu. Dava svojmu ludu Téru™ (Herczeg a Kamenetsky
2009, 123).

PAN silu svojmu ludu d4va, PAN Zehni svoj lud pokojom — Zivereény vers
Zalmu je po obsahovej strinke jasne vy¢leneny z predchiddzajiaceho textu. Zra-
zu sa tu objavuje zmienka 0 PANOVOM lude, naprick tomu, %e a7 doteraz sa
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vietko odohravalo v nebeskej sfére. Slovesd ddvat a Zebnat je mozné ¢&itat vo vy-
zname jusivu, &o by zmenilo charakter ver$a na kiazské pozehnanic: Nech PAN
dd silu svojmen ludn, nech PAN $ebnd svoj Iud pokojom (porov. napr. NRSV). Podla
komentitorov, ktorf povazuja tento Zalm za pévodne kanainsku kompoziciu,
prebrat do hebr. prostredia (napr. Cross 1973, 152), sa tento ver§ musi nevy-
hnutne chipat ako hebr. liturgicky dodatok k pévodnému zalmu. Ak je vsak
zalm pévodne hebr. kompoziciou, ktord s polemickym zdmerom pripisuje
PANOVI charakteristiky boZstva zabezpedujiceho Grodu, ¢o sa v kanainskej
tradicii pripisuje Baalovi (napr. Kloos 1986, 95), potom je ver§ integrilnou sa-
Castou pévodného zalmu. Nebeské more zmienené v predoslom versi, na kto-
rom spo&fva PANOV trén a z ktorého PAN zosiela na zem daZde, poukazuje
na to, %e zdvere&ny vyraz 0OV vo formulicii PAN Zehni svoj l'ud pokojom, by
mohol mat skor vyznam blahobyt, ako pokoj. Kloos v tejto stvislosti upriamuje
pozornost na fakt, Ze v ugar. textoch je dvakrit doloZend formulka pozdravu
(porov. KTU 2.4.5-6 a KTU 5.9.i.2-4), kde je prianic blahobytu (i) prepojené
s prianim sily (%) ako v naom Zalme, a ziroveti poukazuje na Z 147,14, kde m4
hebr. slovo D19W vyznam blahobyt (Kloos 1986, 91-92). Na druhej strane, po-
koj je prirodzenym désledkom zvrchovanosti PANA nad silami chaosu, takze

zmienka o nom na konci Zalmu je prirodzend.

Patristicky komentar: Toto je podla Augustina povedané preto, lebo Pin obdar{ svoj
lud silou, s ktorou bude bojovat proti barkam a hromobitiam tohto sveta. On sice
ludom nesltbil pokoj na tomto svete, no zdroven im ten isty Pin zaru¢uje pokoj
v flom samom na zaklade slov Pisma: Pokoj vim ganechdvam, svoj pokoj vdm ddvam
(Jn 14,27 SSV). (Augustin, En. Ps. 28,11: CCSL 38, 171)

Komentar klasikov spirituality: Abraham Ibn Ezra chidpe ver§ ako modlitbu, ale mozZe
sa chipat aj ako proroctvo, ked Boh d4 svojmu ludu silu v éase nepokoja a prinesie
mu pokoj. (Abraham Ibn Ezra 2006, 212) Podla Emmanuela Swedenborga vers vy-
jadruje stav, ked st zlo a falo$ odstrinené a uz viac nezasahuja do sveta. Vtedy Boh
prichidza s pokojom, ktorym naplia vnatro ludskej mysle blazenostou a nebeskou
radostou. (Emmanuel Swedenborg 1910, 105)

Kompozicia

Struktura

Vyzva na oslavu PANAv nebeskom zhromazdent (v. 1-2)

Opis PANOVE] moci (v. 3-10):
PANOVA vlida nad nebeskymi vodami (v. 3-4)
ViditeIné pésobeniec PANAv barkovej vichrici (v. 5-9)
PAN ako vedny kral na nebesiach (v. 10)

PANOVA moc na nebesiach zostupuje na zem ako pozehnanie jeho Iudu (v. 11)
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Cast opisujaca viditeIné posobenie PANA v barkovej vichrici (v. 5-9) je
predstavend v raimci koncentrickej Strukttry, kde maja blesky ako najvyraznejsi
prejav barky Gstrednt poziciu (Hossfeld a Zenger 1993, 181):

PANOV hlas 14me cédre Libanonu (v. 5) (barka s vichricou)
PANOV hlas nati poskakovat Libanon a Sirjon (v. 6) (zemetrasenie)
PANOV hlas vy§lahuje plamene ohiia (v. 7) (ohefi blesku)
PANOV hlas d4va pasti Kide§ zmietat sa (v. 8) (zemetrasenie)
PANOV hlas d4va rodit laniam a obnazuje lesy (v. 9) (barka s vichricou)

Tieto atribaty PANOVE] teofinie, ktoré st na ziklade §trukttry samostatne
vyélenitelné, sa dajt sledovat napr. v 1z 29,6: PAN dstupov ta navitivi velkym
hukotonz, v hrmeni a v Zemetraseni, bitrkou a vichricou, plameriom stravujiiceho obiia
(SEP) (porov. 1 Kr 19,11, kde je postup vichor — zemetrasenie — ohetl).

Opis

Prvé dva verse st vyzvou adresovanou nebeskému zhromazdeniu, aby pri-
znalo PANOVI zvrchovant moc. Vyzva je artikulovana v troch polver§och im-
perativom dajte 127 a kulminuje zavereénym imperativom klariajte sa WRWA vo
stvrtom polversi. Charakter nasledujtacich ver$ov je uz vyrazne odlisny.

Verse 3-4 st nomindlnymi vetami (bez aktivneho slovesa), ktoré opisuja
charakter zvuku buricania hromu sprevadzajiceho barkova vichricu: PANOV
hlas nad vodanzi, (Bob sldvy gaburdcal), PAN nad velkymi vodami. PANOV blas je
plny meoci, PANOV blas je plny vnesenosti.

Verse 5-9 vytvaraja samostatnt ¢ast vymedzent koncentrickou $truktérou,
kde sa opisuje, ako sa PANOVA moc prejavuje v dal$ich javoch sprevadzajacich
barkova vichricu, nad ktorymi ¢lovek nema kontrolu. Cédre, znime pre svo-
ju odolnost, st polamané, pevné vrchy sa hybu a na oblohe sa objavuje oheri
v podobe blesku. Prave blesk je uprostred koncentricky usporiadaného celku
a predstavuje tak najvyraznejii prejav PANOVE] moci.

Verde 10-11 predstavuji nova tému. Vo v. 10 je to intronizicia PANA v ne-
beskej sfére, kde jeho tron spodiva na nebeskom mori. Na to nadvizuje zave-
reény v. 11, ktory po prvykrit spomina Boz{ lud, a to v stvislosti s poZehnanim
PANA ako vlddcu, ktorému je podriadeny cely svet.

Zalm 29 je svojim charakterom odli§ny od ostatnych Zalmov. Viac zodpove-
d4 oslavnym hymnom na bohov Enlila, Marduka v babylonske;j tradicii a oslave
vitazného Baala v kanainskej tradicii (Kraus 1993, 347). Subjektom konania je
tu skor BoZzi hlas ako Boh samotny, ¢o ma primerant paralelu v textoch Uga-
ritu a Mezopotimie, ale nie v biblickych textoch (porov. napr. Z 18,14; 68,34;

1 Porov. text. pozn. kv. 3.
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77,18; 104,7). Navyse, exegéti spozorovali, Ze v Zalme sa PANOV hlas vyskytu-
je sedemkrit (v. 3.4[2-krat].5.7.8.9), ¢o koresponduje so siedmimi bleskami
a hromami Baala v kanadnskej tradicii (Day 1979, 99-100). Je tu tieZ pozoru-
hodni paralela s ugar. eposom o Baalovi v postupnosti udalosti. Baal vitazi
nad morom (boh Jam) a ziskava veéné krilovstvo. Ked dostiva palic, otvori
okno, vyda svoj hromovy hlas a priroda sa trasie od strachu. Baal napokon za-
rudf trodné dazde pre tych, ktori ho uctievaji (Kloos 1986, 93). Na rozdicl od
ugar. eposu, ktory opisuje boj Baala s jeho bozskymi protivnikmi, v Zalme je
PAN jednoducho vitazny Boh, ktory kraluje. Medzi unikitne &rty Zalmu patrf
aj zmienka o pohoriach Libanon a Sirjon. V SZ sa nikde inde nespominaja spo-
lu, ale nijdeme ich v ugar. epose (porov. kom. kv. 6). Dalsou jedine¢nou értou
zalmu je, Ze sa v lom nespomina BoZ{ lud ani jednotlivec, len nebeské bytosti,
zhromaZdené na oslavu PANA. Z tohto dévodu je zivereény v. 11, spominaja-
ci PANOV lud, vy¢leneny z kontextu Zalmu, hoci nemusf ist nutne o neskorsf
dodatok (porov. kom. kv. 11).

Vietky uvedené charakteristiky naznadujd, Ze ide o zalm prebrany z cu-
dzicho prostredia, alebo o poévodny Zalm, vytvoreny v prostredi Izraela ako
Gmyselna imiticia oslavnych hymnov v kanainskej alebo mezopotimske;j tra-
dicii. O motivacii v oboch pripadoch mozno polemizovat. V prostred{ sta-
rovekého Izraela, kde boli kulty cudzich bozZstiev silnym ldkadlom, ako to
vyplyva z prorockych textov, znel Zalm ako upozornenie, Ze len izraclsky Boh
je panom nad nebeskym aj pozemskym svetom a len jemu prindlez{ k tomu
patriaca Gcta.

Aplikacia

Teologicka aplikacia

Zalm 29 je velkolepou oslavou PANA a jeho sily, ktora sa prejavuje v btrke.
Opis PANOVE] moci to potvrdzuje. V Zalme st pouZité vi¢dinou motivy btr-
ky, vetra, hrmenia, bleskov a zdplav. Napokon sa Zalm koné{ zmienkou o po-
koji, ktorym PAN poZehna svoj lud. Zd4 sa, e modliaci sa autor sa ocitol vo
velkej barke, ktora sa strhla na severe, mozno v Libanone, prechidza smerom
na juh a kondi v pasti Kades. Po biarke prichidza pokoj, predstavujtaci BoZie
pozehnanie. Zalm 29 je zostaveny z troch &astf, ktoré na seba logicky nadvi-
zuja tak, e vytvaraja kompakeny traktit oslavy PANA na ziklade jeho moci
a sily: vyzva klafiat sa PANOVI (v. 1-2), prejavy PANOVE] moci (v. 3-9), oslava
PANOVE] moci (v. 10-11).

Klt¢ovym terminom prvej Casti je vyraz synovia Bogi. Naprick viacerym in-
terpreticiam, ktoré sa v komentiroch objavuja, ide zrejme o kanainske boz-
stvd, podriadené PANOVI. Ticto boZstva sa musia podriadit PANOVE] moci
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a preukdzat mu moc a slavu. Tito vyzva klatiat sa PANOVI je neobycajne slav-
nostnd. Dokumentujt to $tyri imperativy v Gvodnych dvoch ver§och, vyzyvaja-
ce Bozich synov preukdzat PANOVI exemplirnu poklonu.

Druhd ¢ast zalmu je zostavend velmi pdsobivo. Centralnym motivom v nej
je vyraz PANOV hlas. Je zrejmé, e tymto vyrazom, spomenutym sedemkrit,
sa oznaluje hrmenie. Prislusné hebrejské slovo v§ak ma aj vyznam hlas. Jan Pa-
vol II. ho vo svojej katechéze (20012) nazval ,Zalmom siedmich hrmen{“. Hr-
menie sa v antickych ¢asoch zrejme chipalo ako Bozi hlas, ako prejav BoZicho
nedostupného tajomstva a majestitu. V- 12. kapitole Evanjelia podla Jina sa
tieZ spomina hrmenie, v ktorom nicktorf pritomn{ rozoznali hlas: U¥ somz osld-
vil a este osldvim (Jn 12,28). Toto hrmenie, hlas, zaznelo nie ako vyraz hrozy, ale
ako vyraz pokoja a stladu.

Zalmista vedie svojho &itatela troma oblastami, v ktorych sa prejavuje PA-
NOV hlas: vody Stredozemného mora, vrchy Cherménu a Libanonu, a na-
pokon puast Kides. Viade vlidne PANOVO dominantné slovo, ktorému st
podriadené vSetky prirodné zivly a Zivodichy. Podriadenost prirodnych Zivlov
a Zivocichov je pre ¢loveka prikladom, Ze aj on sa m4 dokonale podriadit BoZej
moci a oslavovat ju.

Napokon je tu aj $tvrtd oblast, v ktorej sa ma prejavovat hlas na osla-
vu PANA. Je to hlas zhromaZdenych v jeruzalemskom chrime a tito volaja:
Slava! S Bozim hlasom teda kore$ponduje hlas ludi, ktori vzdivaja PANOVI
sldvu a klafiaja sa mu. Ohlusujicemu hrmeniu vo svityni prirody zodpoveda
harmoénia a stlad liturgického spevu v jeruzalemskej svityni. Hrozu, plyna-
cu z prejavov prirodnych Zivlov, nahrddza istota BoZej priazne, jeho ochrany
a poZechnania.

Tretia éast almu, hovoriaca o pokoji, ktorym PAN poZehni svoj lud, pont-
ka ¢itatelovi moznost uvedomit si, Ze Boh zlomi kazdd pychu a pokori kazda
nadutost. Prave takto ospievala Boziu moc Panna Miria vo svojom chvilospe-
ve Magnificat, kde hovori: Ukdzgal silu svojho ramena, rogpeylil tych, ¢o v srdci pysne
my$laji. Mocndrov Qosadil g trinov a povysil ponigenych (Lk 1,51-52 SSV).

Pastoracna aplikacia

Zalm 29 je oslavou BoZej moci nad zemskymi Zivlami. Jeho text vedie veria-
ccho ¢loveka k snahe ziskat istG spiritudlnu sktGsenost z pozorovania prirod-
nych zZivlov. Modlitba tohto Zalmu by nis mala viest k postoju hlbokej tcty
a dovery vodi Boziemu majestatu.

Na druhej strane viak modlitba Z 29 diva veriacemu &loveku istotu, e aj
uprostred barok a zGrenia prirodnych Zivlov Boh obdaruje svojich vernych d6-
verou, pokojom a pozehnanim.

Ludska bytost pri stretnutf s Bohom tGzi predovsetkym po skGsenosti
pokoja a po prejave Bozej priazne. Preto sa tito taizba v ¢loveku ozyva naj-
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mi vtedy, ked je jeho pokoj ohrozeny a istota vo vztahu k stvoreniu sa mu
strica.

Zalm 29 obsahuje v sebe jednak ukazku teoldgie, respektive spirituality
stvorenia, a jednak vyzvu aj dne$nym adresitom, aby ju v sebe kultivovali. Sta-
rozdkonny Zalmista vedel pdsobivo opisat svoje predstavy o Bozich vlastnos-
tiach a ¢inoch v takych Zanroch, akymi st Zalmy. Dne$ny veriaci élovek by tiez
mal mat sformulované svoje krédo vzhladom na ckol6giu.

Ak je hrmenie pre biblického ¢loveka impulzom k tomu, aby v flom ro-
zoznal Bozi hlas, potom veriaci krestan tento hlas spozniva predovsetkym
v evanjeliu a vo svojom svedomf.

Liturgicka aplikdcia

V BoZom plane spasy vesmir a udalosti, ktoré sa v iom deja, ohlasujt po-
svitné dejiny a ich udalosti. Podla patristickej tradicie vody, o ktorych ho-
vori Z 29, znamenajt narody, ktorym sa prihovara JeZiSov hlas a hlas jeho
apostolov, aby ich priviedli k pokdniu, alebo oznacuja aj vody krstu (prvy
zalm posvitného ¢&itania sviatku Krstu Krista Pina s antifénou: Hlas Pinov
nad vodami; prehovoril Bob veleby, porov. LH 1, 518-519). Libanonské cédre,
ktoré Pin lame svojim hlasom, a poskakujtce vrchy oznaduja py$Snych zeme,
zvthnutych z ich trénov a rozptylenych s planmi v ich srdciach (porov.
Lk 1,51-52).

Cirkev v liturgii pripojila zjavenie BoZej moci, opisané v zalme, k zjaveniu
Kristovho boZstva pocas jeho krstu v Jordane (porov. Mt 3,16-17) a v premene-
ni na vrchu Tabor (porov. Mk 9,7). V tychto dvoch okolnostiach, nad vodami
a navrchu, zaznel hlas Otca, aby ohlasil slavu svojho milovaného Syna.

Liturgia Pinovho krstu a Velkono¢ného obdobia vid{ v poslednych versoch
Zalmu ohlasenie Kristovho kralovstva. On, vitaz nad barlivymi bojmi pocas
storo¢i, zasadne na trén slavy a odovzda svojmu ludu moc, silu a poZehnanie
vo svojom kralovstve pokoja (tretf Zalm rannych chvil v pondelok prvého tyz-
dfia, porov. napr. LH I, 583-584; OL, Zalm omse na sviatok Krstu Piana, porov.
nizsic).

Svity Augustin vo svojom komentiri k Z 29 opisuje obdivuhodné skutky,
uskutoénené v srdci ludf skrze Kristov hlas. Kristov hlas zaznieva v tryzni a Gz-
kosti duse, vola nis strhujico a mocne, ale aj s dobrotou a laskou. Jeho hlas je
mocny a hrozny ako uragin, ale aj nezny a jemny ako hlas milenca. Jeho sila
a moc st pre nds pramefiom istoty a pokoja, lebo t4 moc patri tomu, ktory nis
miluje a ochratiuje.

Zalm burdcania sa kon¢f sldvnostnou viziou pokoja podobne, ako sa bur-
livé udalosti Velkého piatka uzatviraja pokojnou slivou zmftvychvstania. Po
bojoch a barkach pozemského Zivota nds ocakiava odpocinok ve¢ného Zivota,
ak Pinov hlas ndjde prijatic v naom srdci.
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Vliturgii sa tento Zalm pouZiva tieZ pri nasledujacich liturgickych slaveniach:

Vers 11b Pin pogehnd svoj lud pokojom je antifénou Zalmu omse sviatku Krstu
Pina (porov. OL I/A, 107; OL I/B, 70; OL I/C, 69). Prvé &itanie tohto sviatku
(Tz 42,1-4.6-7) je piestiou o sluZobnikovi, v ktorom m4 Pin zalGbenie, pricom
jezdbraznenijedinednost tejto postavy. V evanjeliu (Mt 3,13-17) pri JeziSovom
krste Otcov hlas toto zaltbenie a jedinenost potvrdzuje. Zalm svojimi vyrok-
mi o PAnovom hlase nad vodami obe udalosti spdja, pri¢com antiféna do hrmo-
tu 2 mohutnosti udalosti vnisa poZechnanie pokoja.

Ten isty vers je antifénou Zalmu omse utorka 6. tyzdna prvého feridlne-
ho cyklu (porov. OL 111, 82-83). Verse 1-4.9-10 nadvizuja na é&itanie Gn 6,5-
8; 7,1.5-10, v ktorom je opfisand zloba ludu a vstup praotca Nocho do koribu.
Vet$e zalmu Pin troni nad gaplavami vod, Pin bude trinit ako velky krdl vyjadruja
zvrchovan( vladu Boha nad jeho stvorenim.

Vet$e 10-11 Pin bude trinit ako vecny Krdl, Pin pogehnd svoj lud pokojons st vy-
brané ako antiféna na prijimaniec omse 34. nedele, nedele Krista Krala (porov.
MR 2021, 531). Spaja tak tGto sldvnost so sviatkom Krstu Pina, spdja Krista Slu-
hu s Kristom Krilom. Vladnut znamend slazit.
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